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Resumo

Abstract

O artigo aponta para a especificidade da luta por direitos contra-majoritarios dos
movimentos LGBTs no Brasil e a forte tensdo com os setores mais conservadores,
sobretudo o religioso, junto ao legislativo. Sob o respaldo de um discurso retdrico de
“inconstitucionalidade” instrumentaliza-se o direito para o estudo da letra, retirando-o
do campo ético para ocultar a centralidade da influéncia religiosa. Assim, buscamos
explicitar por um lado, a tensdo entre o discurso da legitimidade dos direitos das minorias
sexuais e os fundamentos contrarios ao seu reconhecimento; e por outro, indicar como
os movimentos LGBTs constituem-se enquanto sujeitos coletivos de direito na luta por
reconhecimento, indicando como a experiéncia brasileira pode contribuir com o Norte.
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The article points to the specificity of the LGBT groups’ struggle for counter-majorities
rights in Brazil and the strong tension with the more conservators sectors, especially the
religiousone,inthelegislative. Underthe supportofarhetoricrant of “unconstitutionality”
it instrumentalizes the right to the study of the letter, removing it from the ethical field
to hide the centrality of religious influence. Thus, we tried to explain on the one hand,
the tension between the discourse of the legitimacy of the sexual minorities’ rights
and the fundamentals contrary to its recognition; and on the other, indicate how the
LGBT’s movements constitute themselves as rightful collective subjects in the fight for
recognition, indicating how the Brazilian experience can contribute to the North.
Keywords: Human Rights, LGBT, Theology Police, Legitimacy, Recognition.
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ORBITAS DA EXISTENCIA E A CEGUEIRA PELO MEDO - A GUIZA DE INTRODU(;RO

O transito da Histéria para a contemporaneidade?® representou para o direito, no Ocidente,
a perda de referenciais éticos que estavam nas bases do fend6meno juridico na Antiguidade.
Como apontou Tércio Sampaio Ferraz Junior, em prefacio a obra de Jodo Mauricio Adeodato,
na Antiguidade “havia uma diferenca entre /ex e jus na proporcao da diferenga entre trabalho
e acdo”, em que “o que condicionava o jus era a lex, mas o que conferia estabilidade [leia-se
legitimidade] ao jus era algo imanente a agdo: a virtude do justo, a justica” (Ferraz Junior in
Adeodato, 1989:XIl).

Na Era moderna, entretanto, assistimos a redugdo do jus a lex, do direito a norma,
contemporaneamente ainda mais tecnificado, como um instrumental objeto de consumo
numa ordem utilitarista, regida pelo valor econ6mico. Deste modo, como sugere Ferraz
Junior, “a erosdo das bases éticas [o direito é, agora, produto de um cdlculo de oportunidade]
em nome do valor utilitdrio da sobrevivéncia gera, assim, uma necessidade crbnica de
legitimacdo do direito” (Ferraz Junior in Adeodato, 1989:XIll).

Ora, se do ponto de vista geral, é possivel reconhecer a perda de referenciais éticos no
direito que se positiva pela via estatal, podemos observar, por outro lado, a assung¢do de
valores morais, provenientes das tradi¢Ges teoldgicas cristds, utilizados, na esfera publica,
como fundamentos para o reconhecimento ou negacdo de direitos.* Deste modo, nido é de
se estranhar a discricionariedade legislativa que, por opg¢do, ndo abarca os grupos sociais
construidos como alteridades histéricas dissonantes dos padrdes essencialistas pregados por
um tipo de leitura acerca desses mesmos valores cristdos. Deste modo, constitui-se uma das
mais delicadas contradi¢Ges da seara politica atual, qual seja: a dessecularizacdo das relagbes
sociais travadas na esfera publica de um Estado que se declara laico.

O dispositivo politico dessa contradicao, diga-se, muito eficaz, para a negacao de direitos e
formulacao de discursos de ddio e intolerancia, esta centrado na remissao aos fundamentos
morais-teoldgicos, cuja definicdo weberiana foi formulada, do ponto de vista tedrico, numa
tipologia que associa a legitimidade do poder a elementos tradicionais aliados, nesses casos,
a condicBes carismaticas no exercicio da autoridade publica (Weber, 1999:326-407).

Tendo em vista a existéncia dessas condicGes sociais e as possibilidades tedricas abertas
ao debate desse tema no contexto contemporaneo, ao presente trabalho coloca-se o
seguinte problema: diante do atual quadro conjuntural, que por um lado apresenta um
cenario de ampliacdo do discurso conservador no espaco politico e, por outro, avanga no

3 Isso se admitirmos a nossa heranga politico-juridica proveniente da colonizagdo europeia, cujas matizes histdricas
foram plasmadas em nossa experiéncia, a partir do acimulo das altas civilizagdes da Grécia e de Roma, obviamente complexifi-
cadas com outros elementos histéricos e a contribuigdo de outras etnias, como os mouros na peninsula ibérica e as populagdes
originarias da América Latina.

4 O que representa um dramatico conflito social, tendo em vista a laicidade estatal declarada pela Constitui¢do Fede-
ral de 1988 [art. 19, 1], bem como o respeito a dignidade humana [art. 12, Ill] e o objetivo de “promover o bem de todos, sem
preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discriminagdo” [art. 32, IV].



Fredson Oliveira Carneiro 6 »
Tassia Camila Oliveira de Carvalho

aperfeicoamento democratico e no reconhecimento juridico-formal de minorias, pergunta-se
quais sdo os principais argumentos utilizados para negar a legitimidade dos direitos humanos
contra-majoritdrios, relativos ao reconhecimento dos direitos das minorias sexuais?

Supbe-se aqui que o argumento central colocado a negacdo do reconhecimento da
legitimidade dos direitos humanos contra-majoritdrios, relativo aos direitos da populacao
LGBT, é, sobretudo, o discurso conservador de cariz moral-teoldgico sustentado por
representantes de congregacéGes religiosas nos espacos de decisdo publica, sobretudo das
congregacgdes evangélicas neopentencostais e catdlicas vinculadas ao fendmeno da renovagéo
carismdtica, que no entendimento de Michael Léwy sdo “apoliticas” ou totalmente contra-
revolucionadrias (Lowy, 2000:184), constituindo-se como defensoras passivas ou ardentes do
status quo.

Importa ressaltar, no entanto, que nao se coloca em causa a fé em si, mas as formas de sua
institucionalizacdo, que acontecem, segundo Lyra Filho, “quando estas adquirem a estrutura,
a fisionomia e os vicios dos ‘poderes’ organizados conforme a base sdcio-econémica do
modo de producdo espoliativo” (Lyra Filho in Lyra, 1986:274) e a utilizacdo de interpretacdes
conservadoras do texto biblico como fundamento contrario ao reconhecimento do outro
[LGBT] como sujeito de direitos. Esse posicionamento institucionalizado tem reverberado
tanto no Legislativo [bancada cristd e ruralista], quanto no Judicidrio [representacdes que
ingressaram com AcgOes Diretas de Inconstitucionalidade — ADI’s, contra a decisdo que
reconheceu a unido homoafetiva] e no Executivo [afetado diretamente pelos efeitos dos
debates no Legislativo e nas midias sociais], num estranho hibrido de posicionamento politico
e religioso. A compreensdo dos limites entre ambas esferas é o que serd exposto no tépico
seguinte.

TEOLOGIA POLITICA E O RECONHEICMENTO DA DIFERENGA

Ao estabelecer a relacdo entre a Filosofia, a Teologia e a experiéncia mistica, Lyra Filho os
identifica como “trés planos insuprimiveis: experiéncia mistica, nutrindo com seus conteudos
vivenciais a Teologia; Teologia estruturando racionalmente os dados do mistério; Filosofia,
ndo ancilla, mas soror. A Filosofia é sal do espirito, sal de heterodoxia, que se refina, para
evitar que as certezas da fé se apresentam com uma espécie de suficiéncia esterilizadora,
desatenta a precariedade de sua decifracdo e deslumbramento” (Lyra Filho, 1976:143).

Tomando essas dimensdGes como insuprimiveis da realidade social, buscar-se-d4 nesse
ponto a discussao quanto aos limites das teologias politicas e sua complexa relagdo com o
reconhecimento das gramaticas dos Direitos Humanos na contemporaneidade®. Para chegar
a essa problematica, algumas questdes prévias devem ser enfrentadas, como a relacdo entre
transcendéncia e imanéncia, que esta na fronteira do saber entre a Teologia e a Filosofia,

5 Sobre o reconhecimento das gramaticas dos Direitos Humanos na contemporaneidade e sua conceituagdo ver San-
chez, 2010.
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bem como os efeitos e consequéncias sociais desse impasse.

Na tradicao socioldgica da modernidade ocidental, a perspectiva critica de Marx sobre esses
limites, a partir de Hegel, fundava-se numa rejei¢cdo de qualquer fundamentagdo heterbnoma
ao proprio fend6meno social em seu devenir histérico, o que teria, segundo alguns de seus
leitores, como o préprio Roberto Lyra Filho, criado um “vacuo ontolégico”, ja que ndo haveria
no pensamento marxiano, uma filosofia da existéncia capaz de assegurar solidez tedrica para
toda a estrutura de seu complexo pensamento social, econdmico e politico. Este trabalho, traz,
deste modo, a proposta de didlogo entre essa perspectiva critica e a explicacdo espinosana da
imanéncia,® como fundamento ontoldgico para compreender as idiossincrasias do processo
social contemporaneo. Tal explicacdo foi uma revolucdo conceitual extraordinaria (Deleuze,
2009:66), que trouxe ao centro conceitual do Ser, a sua realidade concreta no plano da
existéncia.

Nestes termos, Espinosa demonstra que o Ser localiza-se, de fato, no plano da existéncia e
ndo numa outra dimensdo de transcendéncia (Spinoza, 2013). Essa mudanca de percepg¢ao,
extremamente cara a fisica contemporanea (Hawking, 1993), altera profundamente as
possibilidades de fundamentacdo e justificacdo da existéncia humana, que Deleuze vai
mostrar nos termos da distin¢do entre ética e moral.

Numa breve sintese deleuziana sobre a ontologia de Espinosa, podemos apontar que o
marrano, excomungado da comunidade judaica de Amsterda por suas opinides sobre Deus,
trouxe uma leitura completamente nova para a compreensdo pratica do Ser em si e dos
seus desdobramentos na realidade. Para Espinosa, existe apenas um Ser, que é a substancia
absolutamente infinita. Esse é o nucleo da ontologia espinosana, que ndo é mistico, tendo
em vista que esse ser é a propria realidade. Dessa substancia absolutamente infinita derivam
os entes, que ndo sdo seres em si, mas modos de ser [ou maneiras de ser] dessa substancia
infinita que é o Ser. Os entes, esses modos de ser da substancia absolutamente infinita,
expressam as distintas maneiras do Ser no plano da existéncia, ou seja, os entes sdo todos
os existentes no conjunto que nds chamamos de Universo, do qual os seres humanos sao
uma das formas de expressao do Ser, sendo, deste modo, parte da substancia absoluta que
abarca toda a complexidade e diversidade da realidade como ela é. Compreendida assim
a ontologia, abre-se espaco para a inteligibilidade de todas as singularidades da existéncia
humana, que ndo podem ser reduzidas a modelos fixos, dado o constante movimento do Ser
em transformacao.

Tendo em vista essa compreensdo imanente do Ser absoluto, Espinosa inaugura uma nova
leitura sobre a realidade humana, sob os auspicios de uma Etica e ndo da moral, estritamente
vinculada a no¢do hegemonica do Ser enquanto transcendéncia. Por isso, sua obra magistral
se chama Etica e ndo Ontologia (Spinoza, 2013). Mas como pode ser apreendida essa

6 Este é um ponto de divergéncia com Lyra Filho, tendo em vista que para ele “essa imanentizagdo sacrifica o ser de
Deus, pois o universo panteisticamente integrado dissolve Deus nas coisas, inutilizando-O como “hipdtese” reitora e dando a
marcha de todo o processo uma espécie de espontaneidade inexplicavel e cega” (Lyra Filho, 1976:137).
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particular leitura sobre a ética?

Ora, a moral, contemporaneamente tdo conservadora, para os temas mais delicados do
atual momento politico, opera a semelhanca dos dispositivos utilizados pela Igreja Catdlica
na baixa ldade Média que impedia, por critérios eminentemente ligados ao seu projeto de
dominacdo, o advento dos signos que inaugurariam a modernidade.

Isso porque, como mostra Deleuze, a moral, que é o mais poderoso substrato religioso na vida
social, apresenta-se como realizacdo da esséncia diretamente ligada aos valores correntes
num dado momento histdrico, mas sempre imobilizados com o suposto fim de alcancar a
perfeicao do eterno. Segundo aponta:

Numa moral tratamos sempre de realizar a esséncia. Isto implica que a
esséncia estd num estado no qual ndo esta necessariamente realizada, isto
implica em que nds temos uma esséncia. Ndo é evidente que haja uma
esséncia do homem. Mas é muito necessario a moral falar e dar-nos ordens
em nome de uma esséncia. Se nos damos as ordens em nome de uma
esséncia, é que essa esséncia ndo estd realizada por si mesma. Diriamos
que ela, essa esséncia, esta em poténcia no homem. O que é a esséncia
do homem em poténcia no homem, do ponto de vista de uma moral? E
bem conhecido, a esséncia do homem é ser um animal racional (Deleuze,
2009:120-121).

Como evidenciou Deleuze, a moral serve de parametro aproximativo com uma suposta
esséncia humana a ser alcancada na experiéncia concreta de cada individuo em sociedade.
Comoaesséncia éuma projecdo aser realizada, e a essénciahumana é a prépriaracionalidade,
o caminho apontado pela moral é de se suprimir todas as ac¢des irrefletidas do ser humano,
que no sentido teoldgico cristdo é viver em retiddao e ndo em pecado. Nessa perspectiva, ser
ou apresentar-se irracional ndo seria natural do humano.

Essa leitura da moral, que buscava a realizacdo da racionalidade humana a luz das revelagGes
divinas, é o que ainda fundamenta o seio da politica institucional contemporanea, tendo
em vista que toda proposta que se distancie do projeto de conservacao dessa ordem moral
é repelida com fundamento em uma das mais importantes faculdades jamais gestadas pela
leitura cristd do mundo: a do julgamento. Por meio do julgamento, que antes da Reforma
Protestante sé poderia ser feita pela Igreja Catdlica e que, depois dela, passou a ser atributo
comum a todo aquele que se diga crente, a ordem se mantém, na medida em que julgar
aqueles que ndo se dispdem a alcangar essa famosa esséncia, os afasta da vida publica e
inviabiliza o préprio reconhecimento de sua existéncia social como legitima.

Importa, no entanto, identificar a existéncia concreta do que se convencionou ser a esséncia
humana na ordem ocidental. Ou seja, o modelo a ser seguido, considerado ideal pela
modernidade, apresenta-se com as seguintes caracteristicas: um ser racional [diga-se inserido
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na ordem capitalista, da producdo ao consumo], branco [ocidental], heterossexual [exercicio
de um género normativo em detrimentos de manifestagdes naturais que sdo divergentes],
cristdo [crente aos valores biblicos], homem [sexualidade dominante], escolarizado [ilustrado
na erudicdo ocidental], portador de direitos [cidad3do] e deveres [pagar impostos, viver em
ordem com os preceitos legais]. Esse modelo ideal é a suposta esséncia, em sua realizagao
concreta, como definido pelas sociedades liberais modernas.” Por isso, quanto maior for
a distancia desse parametro, mais fortemente o julgamento moral incidird, operando o
distanciamento das possibilidades de aceitacdao daquele que é produzido como “o outro”,
gue ndo se adéqua, ou ndo se insere nos marcos acima referidos.

Ora, toda essa leitura moral da realidade é fruto da nog¢do da transcendéncia divina e
reproduz-se em todo julgamento que fundamenta os discursos reaciondrios de conservacao
da realidade como ela esta, movendo-se apenas em dire¢do a esséncia, como se ndo fossem
necessarias as leituras histoéricas que ddo conta de toda a diversidade do mundo. Isso porque
guem parte do erro inicial [ontologia pela transcendéncia e esséncia], ndo poderd avaliar a
realidade como ela é [imanéncia e existéncial, apenas como deveria ser [de acordo com as
projecoes moral-teoldgicas].

Nesse sentido, Espinosa demonstra ser a Etica o oposto de tudo isso, tendo em vista que ela
se constitui enquanto existéncia de um potencial (Spinoza, 2013). Como aponta Deleuze, em
Espinosa “a esséncia é sempre uma determinacdo singular” (Deleuze, 2009:122), onde o que
ha ndo é uma ideia geral sobre o ser humano, mas as singularidades presentes na concretude
do mundo. Deste modo, aquilo que é sé pode relacionar-se com o Ser ao nivel da existéncia.
Para Deleuze, entre os existentes ha um duplo grau de singularizacdo: a nivel quantitativo,
“os existentes podem ser considerados sobre uma espécie de escala quantitativa segundo a
qual sdo mais ou menos” [é a poténcia humana, veiculada nas a¢des e paixdes das quais o
existente é capaz, que ndo se confunde com a nocdo de vontade, a poténcia estd inscrita no
sujeito natural e historicamente condicionado] e a um nivel qualitativo , que é a “oposicao
qualitativa entre modos de existéncia” (Deleuze, 2009:122). Segundo nos aponta o fildsofo
francés, a polarizacdo entre a distincdo quantitativa dos existentes e a oposicao qualitativa
dos modos de existéncia sdo as duas maneiras em que os existentes sdo no Ser.

Partindo desse quadro, ndo se buscam os valores transcendentes a serem veiculados pela
moral para compreender o outro, pelo contrario, o que se procura, na Etica, sdo os modos
de existéncia envolvidos, de acordo com a poténcia singular de cada sujeito no corpo da
Histéria. Essa é a operagao da imanéncia trazida por Espinosa. De sorte que o discurso ético
nao buscara as supostas esséncias, que como vimos, servem ao projeto de dominagdo de
um tipo especifico de sociedade [concreta, pautada pela Histéria], que por meio da moral,

7 Importante destacar que esse modelo ideal de julgamento moral alcangou o seu mais sofisticado acabamento na
filosofia de Kant, que o formulou nos termos de um juizo sintético a priori, o seu imperativo categoérico. Ver: Kant, Immanuel.
A fundamentagdo da Metafisica dos Costumes. Tradugdo de Paulo Quintela. Lisboa: Edigdes 70, 2007 [sob a segunda edigdo de
1786] e do mesmo autor Critica da Razdo Prdtica. Tradugdo: Antonio Carlos Braga. Sdo Paulo, SP: Editora Escala, 2006. Se na
primeira obra, a sua nogdo de Deus é derivada da metafisica, na segunda encaminha essa concepgdo para a dimensdo pratica,
da qual a lei moral é deduzida, que resulta numa opgdo problemética como expde Silva, 2010.
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possibilita o desenrolar de inUmeras opressdes. Em sentido oposto, o discurso ético se afirma
pela compreensdo dos modos de existéncia, conforme a poténcia inscrita em cada ente
singular, onde ndo ha lugar nem para julgamento, nem para aproximacoes.

Tendo por base essas considera¢des, supGe-se que a superacao dialética entre imanéncia
e transcendéncia® é incompossivel, tanto pela total discordancia do que vem a se constituir
enquanto o Ser ontoldgico, quanto a dessemelhanga do que é produzido sociologicamente
como efeito de ambas as concepgdes filoséficas no seio da vida publica, em que reverberam
em sentidos opostos a moral e a ética.

Dadas essas oposicdes sociais, importa ressaltar que, nas lutas travadas na esfera publica,
estdo presentes grupos conservadores que tém a cartilha religiosa como matriz orientadora
da vida publica e o fazem pela gramatica da moral que supdem seja extraida de suas leituras
acerca da teologia e das religides. E cedico que tais grupos continuam tentando suprimir
diversassingularidades, que tém causado um sérioimpacto naampliacdo e noreconhecimento
dos direitos humanos contra-majoritarios.® Por isso, ndo ha que se generalizar a dimensao
libertadora das religides, como se a dimensao conservadora ndo existisse, nem tampouco,
desconsiderar os movimentos progressistas que surgem das proprias instituicdes religiosas
pautando, inclusive, as suas idiossincrasias.

Assim também com as leviandades e conveniéncias daqueles que fazem a interpretacao literal
dos textos biblicos, sustentados em discursos fortemente discriminatdrios de representantes
de congregacdes religiosas, sobretudo neopentecostais, que alcaram representatividade
politica e se muniram de grande aparato econémico e tecnoldgico, na esfera publica.

Preocupante é que além dessas manifestacdes na esfera publica, nas vias institucionais, ha
um verdadeiro estimulo ao terrorismo fundamentalista que alimenta os discursos de ddio
correntes no senso comum. Como enfatizou o préprio Joseph Ratzinger:

Se o terrorismo se nutre também do fanatismo religioso — e o fato é esse
— ainda podemos afirmar que a religido é um poder curador e salvador?
Ndo seria ela antes um poder arcaico e perigoso que constréi falsos
universalismos, engendrando a intolerdncia e o terror?”(Ratzinger, 2007:
197).

Interessante resposta foi oferecida por Castro Alves, que segundo Roberto Lyra Filho,
enunciava:

8 Destaque-se o novo trabalho de Boaventura de Sousa Santos no topico nomeado de “A turbuléncia entre o sagrado e
o profano, o religioso e o secular, o transcendente e o imanente”, em que aparece o embate entre as esferas da transcendéncia e
imanéncia, e a concretizagdo de posturas sociais vinculadas mais fortemente ao religioso ou ao secular, com énfase nas teologias
politicas islamicas e na separagdo entre os espacos publico e privado (Santos, 2013:90-96).

9 Ver discussdo sobre o fundamentalismo cristdo feito por Boaventura Santos, em que destaca o quadro dilematico
vivido pelo Brasil hoje (Santos, 2013:71-72) e a obra-referéncia de Michael Léwy quando trata da relagdo entre o protestantismo
de libertagdo e o protestantismo conservador (Lowy, 2000:176-202).
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A religido [...] despediu-se do seu manto sibilino e misterioso; os padres
ja [inda que tarde e n3do todos] reconheceram que o povo ndao admite
os progndsticos da esfinge, nem os augurios da tripode; o lituo romano
partiu-se de encontro ao cranio; a religido passou para o dominio da razao
—bela e santa, como tudo que pertence ao homem pela inteligéncia e, ndo,
pelo terror (apud Lyra Filho, 1972).

E certo que Lyra Filho pontuou que Hegel ja observava, e que a Teologia da Libertagdo
enfatizava que Deus ndo estaria alheio as lutas de vanguarda social (Lyra Filho, 1989:15), o
gue pode explicar o fato de que as lutas sociais a esquerda guardam importante espaco de
sua reprodugdo a experiéncia mistica, que serve, inclusive, como elemento de coesao dos
membros dos grupos e movimentos sociais envolvidos em uma causa comum.

Todavia, ele mesmo destacava as novas leituras teoldgicas que avangavam na conceituacdo
de Deus a distancia das descricOes biblicas ou mesmo que a Igreja Catdlica sustentou ao
longo de sua histdria. Como afirmou “Deus ndo esta ‘la em cima’, nem ‘la fora’, esta no
aprofundamento da prdpria existéncia, da Vida que se conscientiza como ‘preocupacao’
de sentido e plenitude” (Lyra Filho, 1989:14). Neste ponto, é de fundamental importancia
compreender como 0s movimentos sociais que vivenciam e lutam pelos direitos LGBTs
constituem-se enquanto sujeitos coletivos de direito e alteridade histdrica que pauta o lugar
da diferenca, denunciando a desigualdade produzida com base na pluralidade natural e
social entre os seres humanos. Esse aspecto sera evidenciado no tdpico seguinte, com o fim
de evidenciar as tensdes atualmente provocadas pelos movimentos LGBTs nos limites da
negacdo de direitos e nas pautas de reivindica¢do de reconhecimento social de sua existéncia
como legitima alteridade historica.

MOVIMENTOS SOCIAIS, SUJEITO COLETIVO DE DIREITO E RECONHECIMENTO: A TENSAO
ENTRE A MORAL RELIGIOSA E OS MOVIMENTOS LGBTS NO BRASIL

O uso recorrente a “inconstitucionalidade” do casamento homoafetivo ou a resisténcia a
implementacdo de projetos de lei voltados para a expansao dos direitos humanos contra-
majoritdrios LGBT no Brasil, comprovam a premissa inicial desse trabalho de um processo de
reducdo do jus a lex. Sob o argumento de um direito constitucional universalizante, setores
mais conservadores da sociedade tendem a respaldar as negativas as reivindicacdes desses
grupos minoritarios de tal modo, que acabam por ocultar a centralidade da influéncia da
moral religiosa nesse processo. Assim, instrumentaliza-se o direito para o estudo da letra,
retirando-o do campo ético ao qual deveria fazer parte, para ocultar o que realmente
compde o argumento contrario a expansado dos direitos das minorias homoafetivas: a ruptura
com as escrituras biblicas [em sua interpreta¢do ortodoxa] e com a familia [em seu conceito
tradicional]. Ora, esse, dentre tantos outros debates processados nos campos judiciario e
legislativo referentes as pautas LGBTs &, na verdade, um argumento retérico que pretende
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subsumir o objetivo primario do direito, na medida em que respalda seu argumento em
uma construcdo social moral responsavel pela inclusdo ou exclusdo de direitos com base
na preserva¢do da ordem e contraria ao reconhecimento dos grupos LGBTs como sujeitos
coletivos de direito.

No caso das pautas LGBTs, pode-se verificar que as primeiras manifestacdes massivas
de proporg¢des internacionais surgem a partir da década de 1970, ainda que nas décadas
anteriores ja houvesse movimentos politicos contrdrios a visdo criminosa ou pecaminosa
da homossexualidade (Canabarro, 2013). Ainda assim, o que possibilitou uma expansado
massiva do movimento no Brasil, foram os processos de redemocratizacao que culminaram
em certo retraso em relagdo ao movimento na América do Norte e Europa (Canabarro,
2013), delineando-se um sujeito coletivo de direito (Sousa Jr., 2002), nos moldes dos novos
movimentos sociais com tendéncia a transcender as a estrutura de classes e a debater a
emergéncia de novas dimensdées de identidade (Gohn, 2008: 127). Contudo, mesmo atingindo
seu boom na década de 1980, o movimento gay no Brasil pode ser visto como parte de um
contexto de afloramento global de uma série de movimentos sociais de emancipagao politica
gue tem como cenario principal as mudancas sistémicas profundas advindas com o que se
convencionou chamar de globalizacao.

De acordo com Donatella Della Porta e Sidney Tarrow os processos de globalizacao
produzem um grande paradoxo: ao mesmo tempo em que reproduzem desigualdades
sociais e econGmicas entre e dentro dos Estados, possibilitam um processo de articulagao
entre movimentos anti e alterglobalistas em redes que transcendem a esfera do nacional
e convivem em uma relacdo imediata de tempo-espaco (Della Porta e Tarow, 2005). Carlos
Milani e Ruthy Laniado remontam a esse contexto de transformacdes sociais para demonstrar
como esses processos de organizacao das acOes de interesses coletivos e difusos e de carater
convergente e solidario contribuem para a constituicdo de sujeitos capazes de elaborar um
novo sentido para a politica em termos de producdo de significados, da configuracdo de
atores e da acdo politica propriamente dita (Milani e Laniado, 2007). Se podemos elencar
aspectos em comum entre distintos movimentos (gay, feminista, raciais ou até ambiental)
estaria, sem duvidas, a advogar reconhecimento de suas especificidades identitarias, mesmo
em um modelo sistémico cada vez mais receptivo a processos universalizantes.

Na pauta desses processos, uma série de questdes tém sido levantadas, sobretudo, no que
tange a aceitacdo de identidades culturais multiplas no ensejo de uma visdo de uma unica
humanidade [e que, diga-se de passagem, segue a risca um modelo ocidental-cristdo de ser
humano]. Boaventura de Sousa Santos, um dos principais tedricos engajados na tematica da
interculturalidade, ao ressaltar a contradicdo inerente a um modelo que se propde universal,
ainda que pautado em uma perspectiva cultural ocidental, alerta para a necessidade de nao
negligenciar as diferencas do imperativo transcultural: “temos o direito a ser iguais, sempre
gue a diferenca nos inferioriza; temos o direito de ser diferentes sempre que a igualdade nos
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descaracteriza” (Santos, 2006:462).

Contudo, mesmo compartilhando de uma temporalidade e de uma especificidade identitaria,
os movimentos LGBTs ainda sdo, no caso brasileiro, aqueles que tém logrado menor éxito
se comparados aos demais: o reconhecimento de sexualidades ndao normativas nao alberga
status de constitucionalidade, ainda ndo ha tipificacdo do crime de homofobia e o casamento
gay ainda ndo logrou condicdo de lei. A aceitacdo dessas reivindicagdes contudo, afeta ndo
apenas o campo constitucional, mas também a propria constituicdo identitaria do sujeito.
Na medida em que o reconhecimento da diferenca ndo se processa na esfera do social, as
lutas por reconhecimento desses grupos pleiteiam um processo inverso: buscam por meio do
reconhecimento juridico garantir um processo seguro de transformacdo da aceitacdo social.

O grupo, no contexto dos movimentos LGBTs, torna-se o espago primeiro para a promogao
das mudancas sociais. Partindo da nogao de reconhecimento de Axel Honneth, o argumento
central consiste em provar que os conflitos sociais sdo essencialmente baseados em uma
luta por reconhecimento como motor propulsor das mudancas e, consequentemente, do
processo de evolucdo social. Honneth, com base nos “escritos de Jena” do jovem Hegel cuja
nocdo de reconhecimento vincula-se a formulacdo do prdéprio individuo, identificou que
mesmo formulando uma concepc¢do metafisica, Hegel foi capaz de modelar um processo de
evolucdo ética da sociedade por meio de padrdes progressivos de reconhecimento mediados
por uma luta moral (Honneth, 2007). Com a ajuda da psicologia social de George Hebert
Mead, o desafio de Honneth consistiu em transcender tal perspectiva para a esfera pratica.

De acordo com Mead, o sujeito adquire consciéncia de sua subjetividade no processo de
interagcdo com o outro em um ato reflexivo no qual o individuo percebe a si como sujeito de
sua propria acdo a partir da auto-imagem produzida pelo olhar do outro, no plano individual,
e do “outro generalizado” no plano social. Nesse processo reflexivo, o “psiquico” se conforma
no conflito entre a imagem que o outro tem de mim, responsavel por agir de acordo com as
expectativas morais [Me] formada de fora [campo dos objetos sociais] para dentro [experiéncia
interna)] e entre a fonte ndo regulamentada de todas as nossas ac¢des, responsavel pelas
respostas criativas aos problemas praticos [Eu]. Quando o individuo interioriza as normas,
adquire a capacidade para participar das interacées naquele meio [sobretudo pela divisao
do trabalho] e torna-se um membro socialmente aceito. A esta relagdo intersubjetiva, da-se
o0 nome “reconhecimento”.

Nesses termos, o sentimento de identidade completa com sua comunidade s6 ocorre
guando o individuo assume uma funcdo socialmente Util, pois um sujeito que se concebe
na perspectiva do “outro generalizado” compreende-se como portador de direito na sua
comunidade. Os direitos sdo anseios dos quais posso estar seguro que o “outro generalizado”
realizard. Para alguns individuos, contudo, a aceitacdo social ndo ocorrera por completo, pois
devido a alguma caracteristica ndo modificavel socialmente, ele ndo obterd “reconhecimento”
como sujeito em sua particularidade. E o caso, por exemplo, do racismo, cujas caracteristicas
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estdo explicitamente marcadas e nao sdo disfargaveis.

No caso das sexualidades ndao-normativas, a aceitacdo do individuo é ainda mais complexa
na medida em que, para muitos, a aceita¢do do individuo como socialmente Util perpassa
por uma negacdo da sua propria identidade. Uma das principais questGes discutidas pelos
movimentos LGBTs consiste na dificuldade, por parte dos individuos de sexualidades nao-
normativas, em conseguir cargos de destaque na medida em que sua condi¢cdo de sexualidade
vai tornando-se mais evidente. Assim, em uma escala, o “enrustido” teria maior aceitacdo e
o travesti menor.

Na visdao de Mead a conscientizacdo da realizacdo de seus direitos junto a comunidade
faz com que o individuo sinta-se digno e confiante do valor social da sua identidade [auto-
respeito]. Mas o individuo ndo tem so direitos, tem deveres também. Ele também reage a
sua comunidade e a modifica. A incompatibilidade entre as pretensdes de individuagao [Eu] e
a vontade global internalizada [Me] ocasiona um conflito moral entre sujeito e seu ambiente
social. Tal conflito leva o individuo a engajar-se no interesse de seu “Eu” por novas formas
de reconhecimento social [ampliagdo dos direitos individuais, por exemplo]. Como o “Eu” é
impedido de agir livremente, ele idealiza uma sociedade futura a qual suas expectativas sejam
atendidas. Desta forma, a tendéncia natural de cada geragao das sociedades é ir adaptando
seus consentimentos morais de acordo com as reivindica¢des dos individuos. A evolucao
social, entdo, é vista [em consonancia com a noc¢do hegeliana] como evolugdo moral que
ocorre em decorréncia das lutas por reconhecimento ao longo da histéria; ha um processo
progressivo de individualizacao, cujo apice estaria nas sociedades civilizadas.

Axel Honneth congrega a perspectiva hegeliana de evolugdo ética para demonstrar, por
meio da psicologia social de Mead, como o processo é transmutado do ambito metafisico
para o mundo social (Honneth, 2003). Ao fazé-lo, o autor identifica trés formas possiveis de
reconhecimento: o “amor” [forma primaria de reconhecimento que introduz no sujeito um
sentimento, a auto-confiancgal], o “direito” [ampliacdo do reconhecimento a todos os cidadados
participantes da mesma comunidade que gera no individuo um sentimento de auto-respeito]
e a “eticidade” [ligada diretamente ao sentimento de utilidade dentro da sociedade que gera
um sentimento de auto-estima]. A plena satisfacdo destas trés esferas de reconhecimento
é denominada auto-realizacdo. Para o autor, necessitamos ter nossa identidade social
reconhecida pelos outros para receber o reconhecimento que gostariamos de ver atribuido
a ela. A auto-realizacdo individual também requer entender o individuo como personalidade
Unica e insubstituivel. Portanto, Honneth deixa claro que os individuos também almejam ser
reconhecidos em suas diferencas e, em tal ponto se assemelha ao pensamento de Charles
Taylor.

De acordo com Patricia Mattos o esforco tedrico de Charles Taylor preserva da tradicao
hegeliana a certeza no papel fundamental da nogdao de reconhecimento social como
fundamental para a vida humana em sociedade e para se pensar a politica (Mattos, 2006).
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Para Taylor, o reconhecimento deve ser visto como o tema central da politica moderna. A
tese central é de que a nossa identidade é moldada, em grande parte, pelo reconhecimento
ou falta dele. O ndo reconhecimento para Taylor é capaz de gerar sérios danos ao individuo
como, por exemplo, a construcdo de uma imagem negativa de si préprio. Tal imagem de si
pode afetar a relagdo do individuo com sua sociedade e o desestimular a participar da esfera
publica na medida em que o individuo ndo consegue se enxergar como digno de respeito.
A introjecdo do sentimento de inferioridade acaba por “naturalizar” as desigualdades.
Desta forma, o reconhecimento é central para a politica porque muito mais que algo a ser
concedido aos individuos, seria uma necessidade vital. Taylor argumenta que os parametros
de reconhecimento das sociedades ocidentais modernas sdo distintos dos parametros
existentes nas sociedades tradicionais, pois enquanto nas sociedades tradicionais a identidade
individual estava ligada a honra, na sociedade ocidental moderna o parametro foi substituido
pela dignidade do cidaddo (apud Mattos, 2006). Se a honra é um privilégio para poucos, a
dignidade, ao contrdrio é algo que todas as pessoas possuem. Assim, se antes havia uma
visdo de agente humano padronizado [self desprendido], nas sociedades contemporaneas a
ideia difundida é de que cada individuo deve descobrir por si préprio sua autenticidade, sua
forma especifica de ser [self expressivo].

Tal no¢do de identidade moderna originou uma politica da diferenca baseada em principios
universais, mas todos os individuos deveriam ter sua identidade peculiar reconhecida.
Com base nos argumentos expostos, intuimos que o reconhecimento e o sentido de
pertencimento proporcionado pelo préprio ato da luta dos movimentos contra-majoritarios
jd seriam, em si mesmos, um espaco proprio de reconhecimento. Contudo, no caso
especifico dos movimentos LGBTs a aceitacdo prépria [auto-estima] do individuo deve ser
anterior a prépria identificagdo com o grupo, na medida em que o individuo sé pode passar
a fazer parte quando reconhece a si mesmo como diferente e vai além, decidindo engajar-
se numa luta pela libertagao das distintas formas de existir socialmente, suprimidas pelas
crencgas supostamente fundadas na moral cristd e reproduzidas nas auséncias legislativas.
Nessa relagdo, como nos aponta Rita Segato, “de fato, a lei entra em rota de colisdo com a
moral estabelecida e com as crencas arraigadas em sociedades que julgamos ‘modernas’”
(Segato, 2006:209-210). Assim, o fato da homoafetividade poder ser disfarcada [diferente do
movimento negro ou movimento feminista, por exemplo] faz com que o pertencimento ao
grupo parta, inicialmente, da necessidade do individuo reconhecer-se como diferente do que
se reproduz como heteronormatividade compulséria e “sair do armario”.

Nesse contexto, a forte resisténcia social enfrentada por grupos religiosos com um influente
lobby dentro do legislativo torna o processo de transmutac¢do social ainda mais complexo
na medida em que os movimentos LGBTs ndo conseguem sequer ter as suas diferencas
resolvidas na esfera legislativa. O discurso religioso esta arraigado de padrées morais muito
fortes e antigos e de dificil transformacdo, mas acaba por gerar uma influéncia perversa
sobre a constituicdo identitdria dos individuos de sexualidade ndao-normativa, na medida
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em que advoga, mais que uma institucionalizacdo da negacdo ao direito na esfera juridico-
politica, a negac¢do do direito de pertencimento a uma condi¢do de alteridade: nega o direito
de reconhecimento daquele individuo como sujeito com pertencimento e subjetividades.

A perversidade do apego a inconstitucionalidade desses direitos consiste, essencialmente,
em reduzir uma demanda social real a uma luta por um direito inexistente. Assim, ao advogar
por um fundamento moral universalizante, se esta afastando a perspectiva do juridico como
complementar e dialético a perspectiva social para coloca-lo em um campo moral superior
como se fosse possivel a existéncia, no plano da concretude ontoldgica, de um direito anterior
ao género humano. Se retira, assim, do argumento seu fundamento moral para centraliza-lo
em uma espécie de moral a priori que institucionaliza a negacdo do direito e a manutencao
do formato contemporaneo do status quo, centrado na familia heterossexual e nuclear.

CONCLUSAO

As lutas dos movimentos LGBTs no Brasil tém sofrido com a forte tensdo com os grupos
conservadores, mas, mesmo apresentando uma resisténcia moral ja superada em grande
parte dos paises do Norte, hda um aspecto que as diferenciam e podem contribuir para os
denominados movimentos LGBTs do Norte Global, que é a forma tipica de construcdo do
espaco do outro nas terras abaixo da linha do Equador. Ora, ndo é demais recordar que o
Brasil é um dos paises que tem a maior populagdo descendente de africanos escravizados
pelo colonialismo moderno; uma populagdo indigena, distribuida em diversas nacgdes,
qgue resiste a perda de seus referenciais ancestrais; populacdes ciganas, que continuam
reproduzindo seus modos de vida em itinerancias e fixagdes no territorio nacional; diversos
grupos descendentes de paises europeus, japoneses, bolivianos, haitianos, portugueses
entre tantas outras nacionalidades, culturas e diferencas.

Diante de tamanha diversidade étnica, cultural, estética, religiosa e politica, o Brasil torna-se
uma experiéncia sui generis no mundo, capaz de gestar experiéncias ainda ndo vislumbradas
pelas ciéncias sociais, pelo Direito e pela Politica modernas. Por isso, a importancia de
pensar em parametros sociais de respeito a diversidade e promocgdo dos direitos daqueles
constitutivos dessa diversidade.

Coadunando com a concepgdo de ética esposada de Deleuze, aproximamo-nos da concepgao
de Rita Segato, segundo a qual as esferas da ética, da moral e da lei sdo distintas. Isso porque,
diferentemente da lei, e aqui obviamente ndo estamos falando do Direito em si, mas de
um de seus produtos sociais, e da moral, a ética nao se refere a um “sistema de regras de
comportamento nem um sistema de padrdes positivos a partir dos quais é possivel justificar
a desaprovacio dos outros. E, sobretudo, uma atitude com relag3o ao que é alheio” (Segato,
2006:225). Nestes termos, trabalhando com as nogGes de falibilidade e assombro do filésofo
pragmatico estadunidense, Charles Peirce, afirma que:
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Estas nogdes implicam uma abertura, uma exposi¢ao voluntdria ao desafio
e a perplexidade imposta a nossas certezas, pelo mundo dos outros:
é o limite imposto pelos outros, pelo que é alheio a nossos valores e as
categorias que organizam nossa realidade, causando-nos perplexidade e
mostrando sua falibilidade, seu caradter contingente e, portanto, arbitrario.
O importante aqui € o papel da alteridade com sua resisténcia a confirmar
nosso mundo, as bases de nossa comunidade moral (apud Segato, 2006:
225).

Tendo em vista essa abertura proporcionada pela ética, e levando-se em consideragdo
as distintas producbes de alteridades na composicdo politica, étnica e cultural do Brasil,
claramente estamos diante de um grande celeiro, ndo referenciado apenas como fonte de
riquezas naturais, mas de experiéncias sociais que muito podem contribuir para a construgao
de um mundo mais humanizado e menos desigual, também em matéria relativa aos direitos
humanos contra-majoritarios da populagao LGBT. Resta, certamente, um longo caminho a ser
percorrido no reconhecimento desses sujeitos e movimentos sociais nas condi¢des de suas
sexualidades ndo normativas.
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